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DasKongji gezhi (Eine Studie HimmlischePh&dnomene, c. 1638)m Folgenden
KJGZ), ein Werk des jesuitischen Missionars Alfonso Vagnone (c.i1588), das zu &
ginn des 17. Jahrhunderts Chinesische Ubersetzt wurde, biéteinders als weitere bage
tende Werke dieser Zeit, wie etwa damyu gzhi (Untersuchungen des Erdien
ren 1640)oder dasTaixi shuifa (Hydromethoden des Gken Westens; Vorwort
1612)i1 keine Anleitung zuechnischm, direkt anvendbarem Wissemvie zum Beispieddem
Bauvon Schéchten, dem Finden v&nzvorkommenoder eine Anleitung fur den Bau von
Wasserpumperbas Werk sollte vielmehr als ein Grundlagentexte Einfuhrung in die &
totelische Naturphilosophie gelesen werden, die das wissenschaftliche Verstandnis und die
wissenschatftliche AuseinandersetzungBuropa bis ins frihe 17. Jahrhundert maf3geblich
dominierte.

Damit bildet daKJGZ auch im Rahmen demn der Universitat Tubingen durchgefihrten
und von der Deutschen Forschungsgesi@ginh a f t g e f ° rDded)bettragung®eso j e k t s
licher Naturwissenschaft, Technologie und Medizin ins China der spatenZéihgkonve-
genzen und Divergenzen im Lichte da@snyu gezh{1640) und deJaixi shuifa(1612p eine
wichtige Referenzda das aristotelische Weltbild und die Bezugnahme auf die voroiies
ausformulierte Kosmologidie Basisfur einige bedeutendgchriften und Ubersetzungeler
jesuitischen Missionare im Chinesischen bildete

Um uns diesem zeitgeschichtlichen Dokument anzunahern, wird im Folgendestoler
scheKontext der Missiorvon Alfonso Vagnone im China des frihen 17. Jahrhundertaigena
er augefihrt und dabei auckler Missionar selbst, sein Leben und Wirken, kuazgestellt
Zudemwird dermissionarische Ansatz, den die Jesuiten zu Beginn des 17. Jahrhunderts unter
der Initiative von Matteo Ricci etablierten und den Alfonso Vagnone aktivetates genauer
erlautert In diesem Zusammenhamgrd daskJGZ in den Kontext der augenscheinlictssy
tematischen Ubersetzung aristotelischer Werke ins Chinesiogeordnet Im Weiteren
schauen wir uns die Struktur des Textes, den Aufbau, Argumentationsmuster, wichtige Te
mini und Referenzpunkte zur chinesischenld3dophie und Denktradition &andies alles in
dem Versuchsich der Frage der Kompatibilitat der aristotelischen Kosmologfielem d-
maligen chinesischen Weltbild anzunahern.

DasKongji gezhi

Das Werk von dem italienischen Jesuiten Alfonsgione (c. 1568.640) wird germals ein
Traktat Uber die Naturphanomene unterhalb der Sphare des Mondes beschrieben, basierend




auf der TheoriglesAristoteles zu denier Elementa. Dabei steht das erskapiteldes We-
kes oderjuany , fir eine generelle Einfihrung in das Verhalten &otential der vier E-
mente; das zweite Kapitel umfasst dann jene Phanomene, die sideradsisammenspiel
dervier Elemente ergebeh.

Das China der spaten Ming Zeit (13681644)i Historischer Kontext

Die Errichtung dergsuitischen Mission fiel zusammen mit einer Wiederentdeckun@eler
deutungder physischen Welt in den Schriften uteim intellektuellen Diskurs leinesischer
Gelehrter im China der spaten Ming Zeéln diese intellektuelle Blitezeit anknipfend und
mit der chinesischen Bildungselitls ihr geistiges Aquivaleninternahmen diesguitischen
Missionare den Versuch, den arisiagchen Korpus, der die Grundlage der akademischen
Bildung an den jesuitischen Hochschulen in Eurbpgrindeteins Chinesische zu Ubeatr
gen.Das heil3t, sibezogen sicllabeistark auf ihra eigen@& akademischeHintergrund der
wissenschaftliche und religiédehalte eng miteinander verwob. Als Michele Ruggieri und
Matteo Ricci 1583 die ersfesuitischeResidenz auf chinesischem BodarZhaoqing :
Provinz Guangdongerrichteten, um das Wort des Herren zu verkiinden, waresichievaln-
scheinlichder Komplexitat undies Ausmal3esrer Aufgaben und Auseinandersetzungeie
auf dem chinesischen Festland auf sie warteten, nicht befuhsstSchriften und Uberse
zungen bildeten den Ausgangspunkt zahlreicher Kontroversen, an denkawmitagable-
senlasst wo cer religiose und philosophische Ansatmn deutlichsten von den religibésen
Stromungen und Wertesystemen chinesischer Denktraditionen abwidem Aufenande-
treffen dieser beideZivilisationenwerdenbeide Parteiegerneauf nicht zu vereinbarendem
kosmologischen und philosophischen Terrain lokaliSiert.

Die Untersuchungler chinesischetbersetzungearistotelischeMWerke gibt unsnun die
Maoglichkeit, durch eine Anaherung auf sprachlicher Ebee® neues Bild dieses Austa
sches zwischen dem Europa der Renaissance und dem China der spaten Ming zu zeichnen.
Die Mehrheitsmeinung bisiiger Forschung ging davon aus, dasskl die Ubernahme dia
lierter, oft konfuzianisch besetzteFermini sowie durch den Versuch, neues und genuines
Vokabular zu generieren, sich die Stellengen an denen die unterschiedlichen Weltbilder
eine Moglichkei der Annaherung beinhalten beziehungsweigeeine Annaherung langé
tig unmoglich erscheintAus der sprachliche Analyse solcher Werke wie dem KJG2tzt
sich jedochein nuancierteres Bild ddfompatibilitat wissenschaftlicher und philosophischer
Inhalte beider Zivilisationerzusammen, dasn Lichte der Divergendebatte wichtige -

1vgl. Chan (2002), S. 359 ff.

Vgl . Zuercher (1995), S. 132 ff.: fAOne of those basi.
certain point in time all things and beings have been created ("from notbingihilo) by a supreme act of

God's will. To the Jesuits the amept of Creation by the almighty Lord of Heaven was the very cornerstone of

their preaching; [€é] There were plenty of theories co
cosmos, but these did not belong to the core ideas of any ohthesg religious and ideological systems: one

could be a very good Confucianist, or Buddhist, or Taoist, without ever bothering about the origin of cosmos and
mankind. 0

Vgl . Hart (1999), S. 47: AThese c| aéedasimgoftantroielinat i vi sm
encouraging the analysis of Chinese sources and viewpoints by positing a special Chinese worldview protected

from pretentious dismissal by a historiography mired in universalism. Yet they have done so at the cost of fu

ther reifyingChi na and the West and further radicalizing the
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gen zu den unterschiedlichen Entwicklungen in den Bereichen der Wissenaokatiet-
nikgeschichte aufwirft.Im Folgenden wd daher am Fallbeispieles KJGZauf die Uberta-
gung naturphilosophischer Inhalte im Zuigr jesuitischeMission in China und deren A&n
lyse aus heutiger SicltingegangenZuvor wird jedochder wichtigste Akteur dieser Trasr
missionund Autor des hier im Fokus stehenden Werkes, Alfonso Vagnone, vorgestellt.

Der Autor T Alfonso Vagnone (c1568 1640)

Im Gegensatz zu Missionaren wie Matteo Ricci ab@rannAdam Schall von Bell blieb der
Missionar Alfonso Vagnone lange Zeit weitestgehend unbeachtet. In den letzten Jahren gibt
es jedoch zunehmerfstudien, sowohl im europaischen wie @ninesischen Raundie sich
mit seinem Werk und seinem WirkemNanjing und spéater idiangzhou in der abgelegenen
Provinz ShanxauseinandersetzeAls Eckdaten in seinem Leben ist uns bekannt, dass er ca.
1568in Turin in eine Familie von Aristokratergeboren wurde. 1584 trat gr den jesuit
schen Orderin und brach 1603 von Lissabon zur Mission nach China auf. Uber Maeao g
langte er 1604 nach Nanjing, wo er unter dem chinesischen Namen Wang Fepngsu
seine Tatigkeit als Missionar aufnahNenjing galt damalsals eines der wichtigsten Agren
der jesuitischen Missigrdie zujenemZeitpunkt noch vordemJesuiten Matteo Ricci (15562
1610),einer debedeutendsteRiguren der jesuitischen Mission im asiatischen Rageteitet
wurde.Diesen Aspekt giles in diesem Kontext zu betonen, da Alfonso Vagnone als einer der
starksten Vertreter deon Matteo Ricci etablierteAkkommodationsmethodgilt und dessen
Einflusss o wo h | in der Herangehenswei s ededliahglmnoneds
erkennernist.

1609 ubernahm Vagnone dieitung der Residenz in Nanjing und verfolgte mit grol3em
Eifer den Ausbau der Missioliese Unternemung nahm 1616 mit dem NanjiZgvischen-
fall ein abruptesEnde, in dessen Zuge die Chinamission fir die nachsten knapp zehn Jahre
zum Erliegen kamDi e Festnahme Vagnoneods ungdgemdti ner
unterschiedlicher Quellemicht nur auf den Unmut und die Aggression einiger chinesischer
Beanter zuriickzuftihren, sondern auch auf die temperamentvolle Personlichkeit des Missi
nars selbst.1624 nahm Vagnone unter dem neuen chinesischen Namen Gao ¥izhi in
Jiangzhou in der Provinz Shanxi seine Missionarstétigkeit wieder auf. Die abgelegane Prov
war fur die Jesuiten vor allem wegen des extensiven Weinanbaus interessant, was ihnen eine
maogliche Quelle fur den dringend bendétigten Messwein bot. Zudem ermdglichte dée Abg
schiedenheit der dort entstehenden christlichen Gemeinde Vagmemhebses des polit
schen Geschehens und der vergangenen Ereignisse in Namgsgnarisch zu wirken. Die
Etablierung der neuen christlichen Gemeimdeiangzhoustellte einen Wendepunkt in der
Mi ssion Vagnoneod6s dar . Sei n WksgndwmdowamrwonOr t u
einer engen Zusammenarbeit riakalen Wirdentragern unBeamten des Staatsapparates
gepragt von denen einigem Laufe der Zeitzum Christentum konvertierte@ie christliche
Gemeinde in Shanxi bestand aus einem lokhletzwerkeinflussreicheFamilien und hoe-

*Vgl. Pomeranz (2000).
® Fur weitere biographische Details siehe Goodrich (1976).
® Fur weitere Details zum Nanjing Zwischenfall von 1616 siehe Dudink (2001).
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ren Amtstragerri einige darunter mit derinshi Titel, dem hochsterad in der chire-
sischen Beamtemrarchie Diese GelehrteBeamten stéien sowohl eine wichtige soziale
Komponente als auch eine essentielle finalezighd politische Stltziir den Missionadar.
Zugleich wirft cer Einfluss dieser chinesischemterstitzeauf die Ubersetzungen und Ru
likationen der Missionare in China viele Fragen auf und brtdemeinen Ansatgunkt zur
Erforschung degesellschafichen und wirtschaftlicheverflechtungen, die sich aus der-e
gen Zusammenarbeit der Missionare mit ihren chinesischen Partnern efgaben.diesen
oft auf personlicer Ebene gekniupften Kontakten thmem chinesischerGegentberbewey-
ten sch dieMissionare unter strenigrmalen Vorgaben im LandUm diesenoffiziellen Ran-
men der ChinaMission besser zu erfassdéno hnt si ch ein Bl ick auf
von institutionellenRandgruppern der chinesischen Gehichte, die den Kontakt Chmals
Reich der Mitte mit dem Ausland der vormodernen Geschichterkierten.

Institutionelle Randgruppe am Beispiel der jesuitischen Mission in China

In ihrer AnalysenenntEva Hungdrei Merkmale, die auhstitutionelleRandgruppen im ¢h
nesischermul3enpolitikGeflechtzutreffen.Die hier genannten Punktassen sicrauchauf
die jesuitische Mission Ubertragen. Das erste Merkmal ist, dass nuredatig kleine Anzahl
an Mitgliedernerfasst wird. Hierzu ist anzumerken, slas Schnittnur 20 bis 40 Missionare
zeitgleich in Chinaaktiv waren. \bm Anfang um 1583 bis zum Ende und dem Verbot des
jesuitischen Orden$774gabes ca. 400 aktive Mitglieder. Das zweite Merkmal ist Alie
hangigkeit der Gruppe von der Tolerierung und der Unterstitdenastgeber, sowohl auf
institutionellerals auch aukultureller EbeneDas China, das die Jesuiten im spaten 16. Jh.
bzw. am Anfang des 17. Jh. vorfanden, war ein gesattigtes, auf sich selbst bezogenes Reich.
Die Einreise und die Bewegungen von AuskEmdvurdenstrikt kontrolliert Die Besonde
heit und Herausforderurder Lage der Missionare in China waaher dass sie nicht nur auf
das Wohlwollen ihrer Gastgeber angewiesen waren, sondern zugleich den Vorgaben der k
tholischen Kirche und des Papstesaght werden mussten; dies fuhrte langfristig zu gréf3eren
Konflikten und Kontroversendie 1774 mit dem Verbot des jesuitischen OrdanShinaih-
ren Hohepunkt erreichten

Das dritte Merkmal ist die begrenzte Dauer der Unternehmung beziehungsweidies-der
sion Die Tatsache, dass die Mission Uber einen langen Zeitraum auf die Enklave in Macao
beschrankt war und die Jesuiten mehrere Versuche starten mussten, bis sie endlich in Peking
Ful3 fassen konnten, zeugt von der Schwierigkeit der Unternehmung undlitisohen und
blrokratischen Hurden, die sich ihnen in den Weg stelllanGegensatz zum Buddhismus,
der Uber Jahrhunderte hinweg in China Wurzeln schlagen konnte, waren die jesuitische Mi
sion nur knapp 200 Jahre in China akben eigentlichen ErfolderMission siehtEvaHung
daherin dem kulturellen Beitrag, den die Jesuiten durch ihre Ubersetzungen und Schriften im
Chinesischen leisteteass die Jesuitesich flr einen begrenzten Zeitraum erfolgreiich
dem chinesischen Hierarchiegefiegablierten schreibt Hung der Bereitschaft zur Anpassung
an die chinesische Kultur zu. Dasie dabenicht nur ihrem chinesischen Gastgeber gerecht
werden, sonderwie eben ausgefuheuch den Anforderungen und den Vorgaben von Rom




Folge leisten musstererschwerte ihre ohnehin schon komplexe Positibie kulturellen
Herausforderungen, aber auch ihre politische und finanzielle Situdi®mzu Beginn mia-
geblich von der pdugiesischen Krone bestimmt veay fihrten dazu, dass die Missionare der
ersten @neration eine Methode etabliertetie ihnenZugang zu den hdchsten Ebenen im
kaiserlichen Staat verschaffen sollt&eshalb die Jesuitem diesem Prozes$ren Fokus
vor allem auf die Bildungselite im chinesischen Beamtenapparat lenkii@hnunim Fa-
genden genauemtersucht

Methode der kulturellen und sprachlichen Akkommodation

Claudia vonCollani fasstdie von Matteo Ricci ausformulierte und etablieMethode der
kulturellen und sprachlichen Akkommodation und Annaherartgn blgenden funf Bnkten
zusammenDer erste Punkt wird miéission von oben nach unten, d.h. Anpassung an die
fuhrenden Schichten (Kaiser, Gelehrte) in Sprache, Lebensstil, Eiiketle e s c hiei eben.
jesuitischerMissionare zeichneten sich durch ihre umfandreiBildungaus im Gegensatz

zum Beispielzu den Bettelorden der Dominikaner oder Franziskaner war es daher &ine log
sche Schlussfolgerung, dass sie bei der gebildeten Elite in China ansetzten und niclat im einf
chen Volk Als intellektuelles und kulturelles Aquivaleversprachen sie sich damit diesbe

ten Aussichten auf eine langfristige Bugsnahme am kaiserlichen HofieDKaiserfigur a-

hen sie in diesem Zusammenhang als Schlisselfigur fir den Erfolg ihrer christlichen Mission
Der zweit e Findirkkte Muméaent mAttels oémoderner6
Wissenschaft und KunstEine indirekte Bekehrungvor allem der chinesischen Eliteum
Christentumwurde versuchtim Zuge der Ubertragung augenscheinlich rein wissensehaftl
cherund technische8driften und Texte zu erzielen.iBser Ansatz wird insbesondere durch

die Dominanz wissenschatftlicher Inhalte in vielen Schriften der Jeshériehungsweise
durchdie Verflechtung wissenschaftlicher und technischer Inhalte mit missionarischean Amb
tionendeutlich Der dr i tt effeRhétrukdtTolesainz fitr chinésischiirte, -

weit sie mit dem Christentum vereinbar wayerusammengefasst.

Eine gewisse Offenheit und Féhigkeit zur Anpassung an den sprachlichen und kulturellen
Kontext ist einMarkenzeichen des jesuitischen Ordens, der auf globaler Ebene wirkte und
stets auf die Zusammenarbeit mit lokalen Kraften angewieserDaater Erfolg ihrer chris
lichen Mission in China von dem Wohlwollen ihrer chinesischen Gastgeber abhing, spielte
dieser Aspekt eine besonders wichtige Roberv er t e Punkt Apostblatdes ut Co
Buche® . Au c h BPenkt spieiteedsr Biddungshintergrund der Missite eine &n
scheidende Rolle. &@s zu diesem Zeitpunkt der Buchmarktl Buchdruckn Chinaflorier-
ten und eine gewisse Neugier und Offenheit gegeniber technischer Innovation und wisse
schaftlicher Entwicklung vorhanden war, kam den Missionaren daher sehr entgegéatz-
te Punktder Akkommodationsmethode umfaggth e s e v o Konfuzianismus al$ Ur
Monot hei smus wund von der Ol ex naturaed6 als
konnte, w2hrend der o6moderned Konfuzianismus
wurded. DieserAspekt bestand aus dem Versuch eineradkamung Uber die konfuzianischen
Klassiker und die Behauptung eines religiosen Elementes in der urzeitlichen Lehrendes Ko

"Hung(2005), S. 50 ff.




fuzius, das im Laufe der Jahre, und vor allemt der Dominanz ne&onfuzianischen Geda
kengutesverloren gegangen ist.i® Auslegungder konfuzianischen Klassiker alssprum-

lich monotheistischéehreund die Toleranz gegeniiber der Ausiibung konfuzianischea-Ritu
le bei chinesischen Konvertiten sollte im Laufe der Mission zu zahlreichen Kontrovehsen fi
ren, nicht nur mit dem Papst in Rp sondern auch innerhalb dditglieder des Ordens in
China® Diese von Matteo Ricci ausformuliemmd angewandt®ethode mit dem Fokus auf
die chinesscheBildungselite sollte den missionarischen Ansatz der nachfolgeDdeers-
mitgliederin Chinaftr die nachsten 200 Jahre pragen.

Von dieser spezifischen Methode der Akkommodation und Assimilation an die chinesische
Kultur und Sprache ausgehend, ergab sich auch das Projekt der jesuitischen Missionare zu
Beginn des 17. Jahrhundgrtristotelische Werkens Chinesische zu ubertrageDabei
drangt sich die Frage awfielche Gestalt diese Methode auf sprachlicher und kultureller Eb
ne in den Ubersetzungen westlicher NaturwissenschaftemNanaphilosophiens Chines
sche annahmim Falle des KJGZlasst sth sagen, dass die Aneignung und Annaherung an
chinesische kosmologische und philosophische Konzaaeptéherausragender Bedeutung-w
ren. Das chinesische Traktat, das direkt apézifischearistotelische Quellen zurtickgefihrt
werden kann, istugleichgespickt mit Referenzezu essentiellen Elementen der chinesischen
Kosmologie undder konfuzianischen TraditiarBevor nun im Folgendeder Blick auf die
eigentliche Ubersetzung und d&eflechtaus europaischeund chinesischeKultur- und
Denktraditiongelenkt wird wird kurz aufeinige Merkmaledes aristotelischerWeltbildes
eingegangenderen Verstandnis fur eine Analyse des Tekte€hinesischemnumganglich
ist.

Hauptmerkmale der Werke des Aristoteles

Eines der Hauptmerkmaber Kosmologie des Aristoteles ist es, dass seine Schriften ein in
sich geschlossenes System bilden, bei dem jeder Bestandteil sich logisch aus dem vor
angegangenem Teil ergittum Beispiel werdenrgndlegende Ideen Utber die \dElemente
Theorie in Arigotele® Physicaausgefiihrt, das wiederum die Grundlage fur sein dafauffo
gendes WerkDe caelobildet, in dem diese Ideen weiterentwickelerden.Ein weiteres
Merkmal istein Fokus auKlassifizierung der verschiedenen Unteisunggegenstande bei
Aristoteles. Um einen Gegenstand verstehen und analysieren zu kénnen, war es notwendig
ihn in bestimmteSub-Kategorien einzuteilerum Unterschiede beziehungswe@earakters-

tika besser herausarbeiten zu kénnen. Die Natvgieit der Kategorisierungar fr Aristo-

telesdie Grundvoraussetzung fiir das wissenschaftliche Erfassen eines Objektes.

Auszug aus dem Kapitdlhe Names anMleaningsof t he EIl ement s o
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8von Collani (2012), S. 40.




Das hier aufgefiihrte Beispiel aus d&mpitel Xing zhi mingyi H (The Names and
Significance of the Elementsn KJGZ Azeigt eine Kategorisieng simpler beziehungsweise
reiner Elemente und zusammengesetzter Phanorieaevier Elemente werden dabei als
reine Elemente klassifiziert, wohingegen es funf Kategorien von gemischten Elementen gibt:
Zum Beispiel werden Metalle und Steine der Gruppe der Zusammensetzungen zugeordnet.
Neben der Einteilung von Objekten uG@genstandein bestimmteKategorien wai umdie
Zusammenhange des Kosmos, des physischen Univemudhgrchdringen fur Aristoteles
vor allem eine eindeutige Definition valen KonzepteBewegung undRaumnotwendig?

Die ConimbricensesAristoteles im Rahmen dedRatio Studiorum(1599)

Der Grund, warum Aristoteles so prominent in den Schriften der Jesuiten zu Beginn des 17
Jahrhunderts vertreten warfindetsich nichtnur aufdie Tatsache, dass er knapp@ Jahre

lang die Grundlagaissenschaftlicher Auseinandersetzengn europaischen Raum bildete.

Ein weiterer Grund fur seine Prominenz waassdie Conimbricensesdas heil3tder aristog-

lische Textkorpus, der im portugiesischem Coimbra aus dem Griechischen ins Lateinische
Ubersetzt und mit Kommentaren versehen wulds,Fundamertter Ausbildungan den jes-
itischen Hochschulen in Europa den Bereichen der Rhetorik und Logik, in den Natsfwi
senschaft und der Philosophie darstellee Conimbricensesvaren damit fester Bendteil

des Ratio Studiorum(1599) dem Studienplanan den jesuitischen HochschuférEs wird
allgemein davon ausgegangesass die Jesuiten bei der Ubertragung des aristotelischen
Weltbildes ins Chinesische zu groRem MaRe aufmil@igene& akademische Hintergrund
zuriickgriffen'! Der aristotelisch@extkorpus fand 1619 mit der Riickkehr des Jesuiten-Nic

las Trigault(1577 1628)von Europa und einer Schiffladung voll Biclssinen Wegauch
physischnach Chinaln den anschliel3enden Jahren zwischen 16231640 verfassten vier
Jesuiten insgesamt neierkein dem Versuchden aristotelischae Wissenswortschatz der

drei Hauptbereiche der Napltlosophie Logik und Ethikumfassendins Chinesische zu
tibertragenThierry Meynard hat diese Ubertraguggnauer untersucht uraaif der Vorlage

Ver har enos a udgendeUbersicht brstelltl 9 3 5

Lingyan lishao ~ (Sambiasi, Xu Guangqi), 162} De anima, Parva naturalia

Huan you quan (Furtado, Li Zhizao), 1628, De caelo

Shuihuaerda H  (Sambiasi), 1629, Parva naturalia

Kongji gezhi (Vagnone, c. 16334 De generatione et corruptione, De caelo, De
meteorological

Mingli tan (Furtado, Li Zhizao), 1638, Isagoge, Porphyrii, Categoriae

Xiushen Xiuek (Vagnong, 1636A EthicaNicomacheana

Feilu dahui (Vagnong, 1637A Problemata

®Hetherington (1993), S. 21 ff.
Ovgl. Corsi (2010), S. 121.
1 Zhang (2017), S. 43.




Huanyu shimo (Vagnong, 1637A De caelo
Xingxue cushu (Aleni), c. 16404 De anima, Parva naturalig

Wie aus dieser Ubersicht hervorgeterfasste Alfonso Vagnone vier aristotelistierke,
dabei drei Uber Natphilosophie und eins Ubenoralische Grundséatze. D&JGZ wurde
dabei um 1633 vertffentlichDas erste Kapitel, odguan, wird allgemein alsine Adaption
der Coimbra Kommentare zAristotelesDe generatione et corruptiond595) und zuDe
caelo(1592)identifiziert. Hierbei ist zu beachten, dass es sich bei vielen der Texte, die von
den Missionaren ins Chinesische tibertragen wurden, nicht um direkte Ubersetzungen der ari
totelischen Textblcher und deren Kommentaren handehlidesn Paraphrasierungen spiezif
scher Textpassagen oder Teiliibersetzungen ausgewahlter filEsteird Teilder Analyse
der | bersetzung des KJGZ sein zu zeigen,
keine direkte Ubersetzungar, sondern eine durchdachte Anpassung spezifischer Passagen
als Reaktion audlie kulturellen Herausforderungen und den intellektuellen Diskurs im China
der spaten MingDie Ubertragung westlicher Wissenschaften nach China im Zuge dei-jesuit
schen Mission wid gerne in unterschiedliche Abschnitte eingeteilt. In der ersten Riwgte
zu Lebzeiten von Matteo Ricorerlief der Transmissionsprozess europdaischer Wissehrscha
ten und religiéser Inhalte spontan und sprunghaft, gepragt durch die direkte Auseitanderse
zung auf chinesischenNeulandi sowohl auf sprachlicher als auch kultueelEbene. Mit

Niccolo Longobardg15651 6 55) al s Nachf ol ger Ricci 6s set:

systematischeren und zielgerichteteren Prozess kultureller Transmisgief3.&es Versuch,
den aristotelischen Korpus ins Chinesische zu ubersetzen, wird meist der zweiterughase
ordnet

Hilfsmittel bei der Ubertragung westlicher Naturwissenschaften ins Chinesische

Die Hilfsmittel, die die Missionare einsetzten, um iBatschaft zu Ubermitteln, informieren

uns Uber ihre Wahl dessen, was in dem Transmissionsprozess Prioritat hatte und in welcher

Form es dem chinesischen Gegenuber prasentiert und vermittelt werden sollte. Dgese Hilf
mittel finden sich in der Gestalt von Kan, wie etwader von Matteo Ricci entworfena
Kunyu wanguo quantu n (1603) oder in der Fon von technischen Instrumenten
wie Wasserrader Kanoneroder Uhren. Meistens jedoch begegnen sie uns in der Gestalt von
Texten und shriftlichen Dokumenten ig zum Beispieldem KJGZ*Hierbei stellte der
Mangel an Ubereinstimmenden Begrifflichkeiten und Konzepten eine der gréf3ten Herausfo

derungen fur die Jesuiten bei dem Verfassen von Texten im Chinesischen dar. Es ist in der

Tat schwer vorstellbar, dass dieferenz zu einerRrimum Mobile einem Schopfergott oder
einer Vernunftseelepontardas Ieresse der Chinesen weck{@iba aristotelische Konzepte
und christliche Elemente kein direktes Aquivalent im Chinesischen hatten, staEthilie-

rung eines wissenschaftlichend religioserVokabulars, das zugleich verstandlich, Gbarze

2Meynard (2017), S. 64 und Verhaeren (1935).
BHsia (2007), S. 39 ff.

! Standaert (2002), S. 5.

15vgl. Zuercher (1995), 9.43.




gend und nicht zu offensiv sein sollie Zentrum des missionarischen Ansatzes @1egl-

itischen Protagonisteie Wahl der Termini, und das angewandte Vokabsitlad daher ein
wichtiger Untersuchungsgegenstand, der uns viel Uber die Herasgehise der Missionare
erzahlt, zgleich aber auclEinblicke in ihr Verstandnis der chinesischen Tradition und
Schriftengibt. Im Allgemeinen wird diese Art der Ubersetzuibgj der stark divergierende
Kulturen oder Sprachen aufeinand t r e f f e n, mi kudemr 8elgenf { bde
umschrieber® Peter Burke sieht den Ursprung der kulturellen Ubersetzung itdeologie

AThe term 6culitalf wasbriginallyaeined by tarthoopofogist® describe

what happens in cultural encounters when each side tries to make sense of the actions of the
otherd'’ Der Ansatz, demlie Jesuitemit ihrer Akkommodationsmethode wahlten, zielte nun
darauf ab, durch die Ubeahme etablierter Begrifflichkeiten und konfuzianischer Konzepte
einen Anknupfungspunkt zu schaffen. Das wohl bekannteste Beispiel in diesem Znsamme
hang ist Maheedr Recdieasi ng oTianzhihshiyilhor d of He
1603), das lauzhang Qiongdie Grunddoktrin der katholischen Kirche als im Wesentlichen
kongruent mit der Lehre der konfuzianischen Klassikern darstéllten zu sehen, ob wir bei
Alfonso Vagnone einen ahnlichen Ansatz finden, das heil3t, einen Aristoteles im Gewand des
Konfuzius, werden im Folgenden einige Textpassagen des KJGZ, die die Merkmale einer
kulturellen Ubersetzung aufweisen, genauer untersucht. Der Fokus wird insbesondere auf den
spezifischen Wortschatz des KJGZ gelenkt. Zudem werden ausgewahlte aristotédisehe

zepte sowie Referenzen zu naturphilosophischen Inhalten und zur chieediadtur und
Denktraditionbeleuchtet

Terminologie

Als aktive Gestalter der Verbindung zwischen christlichem Glauben und traditionelleza chin
sischen Denken stellte sich déesuiten die Frageb sie einvollkommenneues Vokabular
konstruieren sollten, um Ideen, die sich auf das Christebtrogenauszdricken, oder ob

sie bestehendeeligiose Termini tbernehmamd diese mit neuer Bedeutung versehett sol
ten’® Diese Herausforderung dominierte den gesamten Transmigsionessda die Wahl
spezifischer Begrifflichkeiten und die Ubernahme etablierten Vokabulars, die Rezeption und
die Verstandlichkeit ihrer Botschaft bestimmen wiirdend damit essentiell war fur dem-E

folg oder Misserfolg der gesamten Mission.

Im 4. KapiteldeskJGZ mitdem TiteBWh et her met al and wood are
Beispiel attackiert Vagnone direkt den Kern der chinesischen Kosmologie und stellt-die ch
nesischen funf Phasewlixings; ) provokativ neben die aristotelischerer Elemente i
yuanxing “H ). In dem Akt einereductio ad absurdunglaubt er die Uberlegenheiter
westlichen Theorie demonstrieren zu kdnnen. Die Passage ist ein herausragendes Beispiel fur
die Ubernahme spezifigen, etablierten Vokabulaisin diesem Fall aus der chinesischen
Funf-Phaser_ehre, die nach dem Verstandnis der Jesuiten, das chinesische Aquivalent zu

®Standaert (2000), S. 292.
Burke (2007), S. 8.

Bygl. Zhang (2015), S. 6.
¥Hu (1985), S. 32.




den aristotelischen vier Elementen darstellte. Mit der direkten Gegenuberstellung-und a
schlielBendemMegierung der Frage, ob Metall und Holz nun Elemente seien, zielte Vagnone
offensichtlich bewusst darauf ab, den dynamischen Kern der chinesischen Kosmologie mit
der Theorie der vier Elemente zu ersetzen. An diesem Beispiel wird bereits die Komplexitat
derUnternehmung deutlich. Durch die Ubernahme beziehungsweise das Besetzen bestimmter
Begrifflichkeiten fihrten die Missionare nicht nur neues Wissen ein, sondern attackierten das
bestehende Weltbild und Grundverstandnis von der Zusammensetzung und Ordaung d
Kosmos in Chin&°

Abbildung 1 Auszug aus dem Kapitel 4 des KIGAWhether Metal and Wood are El ements

Aristotelische Konzepte

Wie bereits oben ausgefuhrt, ging die Wahl der Jesuiten fir bestimmte Konzepte und Ideen,
die in ihren dinesischen Tern neuausformuliert wurden, auf ihr Verstandrder Gruml-
bausteinaleraristotelischerKosmologiezuriick,die bis zum Ende des 16. und zu Beginn des

17. Jahrhunderts die Grundlage ihrer akademischen Bilduntelittens Der Hauptbezusy

punk fur ihre Ubersetzungen im Chinesischen war daher der wissenschaftliche Wortschatz
der europaischen RenaissanEm besonders schones Beispiel ist das Inhaltsverzeichnis des

27iurcher (1995), S. 132 ff.
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KJGZ, das auf einem Blick die Bedeutung aristotelischer Bezugspunkte und Sylstema
dem Ubertragungsprozesskennen lasst.

Abbildung 2 Inhaltsverzeichnis des KJGZ.

Es werden zum Beispiel Aristotelesd Theorie
Zudem findet eine Auseinandersetzung mit sespazifischen Vorstellung von den Emge

schaften und Charakteristika der vier Elemente statt, die sich insbesondere in seinem Konzept
von Bewegung widerspiegel@ur Veranschaulichung dieses bei Aristoteles so prominente
Konzept dient das folgende Beispielsadem KJGZ.

Auszug aus TheNombeaf plemerdd f

5T A 951 27y A Y Tk H 93’
YO H 93" & T OX H 93A 1 H L'

T v e b B -~ A b5y v
LH A

Von Uberaus grofRer Bedeutung bei Aristoteles war sein VerstandniBeveggung. B-
wegung bedeutete fur ihn nicht rkinenPositionswechsel; sondern sie wurde weiter definiert
als die Efullung vorhandenen Potentials, einer Moglichkgilm Beispieldas Wachsen von
Pflanzen steht fur das Anstreben ihrer eitjgimen Formdie potentll schon im Samen agg
legt ist Sein Sinn fur Bewegung fuhrt uns zu seiner speziellen Auffassunégr@om und
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Position. So schreibt er jedem der vier Eleméniigde, Waser, Luftund Feueri eine naté

liche Positionginen naturlichen Rauru. Wird ein Element von seiner Positibmurch ai-

Rere Krafteinwirkung beziehungsweiGewalti von seiner naturlichen Position wegbewegt,

so hat es die Tendenz, sobald diese Kraft nachléasst, an seinen Apsgihgariuckzukehren.

Die Erde, zum Beispielneigt zu einer Abwartsbewegungd konzentriert sich daher in der
Mitte, Feuer hingegen steigt grundsatzlich nach almehbildet dadurch dig@uRerste Schicht

Das Bewegungspotential eines Elementes steht in engem Zusammenhang mit seinem Gewicht.
Wie ausdem Beispiel im Chinesischen hervorgeht, ergibt sichdaser Vorstellung die gp

zielle Anordrung der vier Elemente im Kosmasit dem Element Erdé das schwerste von

den viereri in der Mitte, umgeben von dem Element WasAaf.dieses wiederum folgtas
Element Luft und die oberste Schicht wird durch das FElement gebildet das leichteste

unter den Elementéeil Es ist eben diese Sicht Aristotededie er in seinem WerRe caelo
genauer ausfihrte und welches Vagnone bei seiner Verfassung des chinesischen Tiextes offe
sichtlich als Referenz diente.

Naturphilosophische Inhalte

Mit der Einfihrung der DreSchichten Theorie, die nach dem damaligen wissenschaftlichen
Stand die Sphardes LufiElementes formte, griff Vagnone erneut direkt ein chinesisches
Konzept an, das bis bm unangetastet geblieben war. Die Vorstellung einer Leere zwischen
Himmel und Erde war im chinesischen Denken nicht nur fest etabliert, sondern bildete einen
essentiellen Bestdteil des Wirkens der kosmischen Kréfte wie den Funf Phasen und dem
dynanmischen Zisammenspiel vogin und yang Mit der Theorieder drei Lufschichten h-
gegenwurde angnommen dassdurch die unteschiedlichen Tengsaturen in den einteen
Schichteni einer oberen, @ier mittieren und einer unterensich zalireiche Wetterph&me-
ne formten und..B. Wolken entstaden® Das heif3t kokret, dass der Raum zschen Erde
und Himmel mit dem Element Luft gefullt war, das nicht ohne Hintergedanken im KJGZ mit
dem chinesischen Zeichen fijr ~ Gbersetzt wurdeDer Begriff desgi kann in der chines
schen Kosmologie nicht auf Luft reduziarérden sondern, wie allgemein bekanwiyd ihm
vielmehr die Bedeutung einer zentralen LebensenargieschrieberDer Versuch der Ne
deutung hier zeigt schén, wie die Jesuiten durch das Besetzten spezifischer Begriffe versucht
haben, das chinesische \Wald umzudeuten und mit ihrem eignen naturphilosophischen Ve
standnis zu ersetzen.

Dass diese Sicht nicht nur bei Vagnone vertreten war, sondern das wissenschatftliche
Grundverstandnis Uber meteorologische Phanomene im européischen Raum bis ins frihe 17.

Het herington (1993): fAAristotle infers that there is
of adifferent material, of a superior glory to our region of the earth, and also unalterable. His modeltis conve

iently described as a twaphere universe where the changing region is up to the sphere of the moon, the earth is

in the center surrounded by watand air and fire are at the top, beyond which the heavenly bodies arauin circ

lar motion and in a realm without change. There is a separate set of physical laws for each of the two regions,
since they are composed of different types of matter.
#yqgl. Sun (2017), S. 73 ff.
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Jahrhundert préagte, wird daran deutlich, dass bereits Matteo Ricci auf seiner Weltkarte von
1603 die drei Regionen der Luft abbildete und beschrieb.

Abbildung 3 Passage aus dem Kapitel 2&The Actions and Motions of the Element Air in the Thick
Stratao

In der Mitte sieht man die Erde, eingeschlossen von Wasser, darauf folgen die diei Schic
ten der Luft eingerahmt von dem Element Feuer.

13
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Abbildung4:Di agr amm aus Kuyuwanguo fiantuc i 6 sn  (1603)

Referenzen zur chinesischen Kulturtradition

Ein weiterer Aspekt, der uns Einsicht in das Kultwnd Grundverstandnis der Jesuiten g
genuber der chinesischen Denktradition und den chinesischen Schriften gibt, siehietuf

die Referenzen zu Merkmalen der chinesischen Schriftkultur und Geistesgeschichte, die das
Eigen und Selbstverstandnis der Chinesen aus historiographischer Perspektive mafigeblich
mitbestimmten. In dem hier gezeigten chinesischen Abschnitt veregstone auf den ¢h
nesischen KulturheroeMu  und spezifische Kommentare d¥ging , iIn denen der
kosmische Zyklus, der sich aus dem Zusammenspiel der Funf Phasen ergibt, beschrieben wird.
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Abbildungs Aus dem Kapitel 4 daemdWiddaBElemeWh est hoerr nMet toa l

Wie auch in den vorangegangenen Kapiteln zielt der Autor hier auf eine Demonstration der
Uberlegenheit der westlichen Theorie und Lehre Rdis Detailwissen zu den klassischen
chinesischen Schriften urder Kulturgeschichte Chinas, déserbeideutlich wird, wirft die

Frage auf, inwiefern die chinesischera r t n e r s, dia eng io die Entstehung un@R
daktiondeschinesischerextes eingebunden waren, die Inhalte und Argumentationsstruktur
beeinflussten.

Zusammenfassung

Es ist eben jene enge Verflechtung und Wechselbeziehung aristotelischer Begrifflichkeiten
und Konzeptermit chinesischen historischen und kosmologischen Versatzstidierine
schrittweise Analyse der einzeln&@benen erfordegndie sich in dem Ubertragungsprozess
von westlicher Naturphilosophie in den Kontext chinesischer Kosmologie identifiziexen la
sen.Ein Prozess, der keine direkte Ubersetzung einer spezifischen Quelle darstellt, sondern
sich mehr aus einem Ensemble wektic und chinesischer Denktradition zusammensetzt.
Was versprechen wir uns von der Analyse dieser einzelnen Ebenen und Schichten?

Es ist nicht nur das Verstandnis und Erfassen spezifischer Inbetteichnendefermini
oder der Argumentationsstruktur desxies. Vielmehr ist es der den Text umgebende-Ko
text, der unsere Aufmerksamkeastfordert, um die Bedeutung der vermittelten Ideen und
Werte erfassen und einordnen zu kénnearin birgt sich nicht nur die Mdglichkeit neuer
Erkenntnis Uber die Entwicklueg der wissenschaftlichen Lehre und der wissenschaftlichen
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Auseinandersetzung ifRenaissanceeitlichen EuropaVielmehr ist es die Reaktion Vagn
n & @ seinem chinesischen Traktat auf die konzeptuellen, intellektuellen, kulturellen und
sprachlichen Heraforderungen, die sein chinesisches Umfeld darsteliteldie uns einen
Einblick in die historischen Gegebenheiten und den intellektuellen Diskurs des Chinas der
spaten Ming ZeierlaubenDies zeigt sich bei der sprachlichen Analyse seiner Texte auf der
Ebene spezifischer Terminologien und gezielter Referenzen auf die chinesische Geistestrad
tion. Zugleich zeigt die Analyse seines Werkes, dass, auch wenn die Wissensvermittlung der
aristotelischen Naturphilosophie im Vordergrund stand, die religiose Missiva gnone 6 s
Hintergrund bildete und in seine Arbeit einfloss.

Die Tatsache, dass die Abschaffung des aristotelischen Welthilae$ei Vagnone noch
SO prominent vertreten ishls eine der grof3ten Errungenschaften der RenaisZamicgilt,
wirft die Frage nach der Nutzlichkeit und Anwendbarldgt in den chinesischen Ubetse
zungender Jesuiten vermittelten natissenschaftlichen undatuphilosophischernnhalte
auf. In diesem Zusammenhang stellt sich ganz konkret die Frage nach der Rezeption und de
Aufnahme des von den Jesuiten begriindeten aristotelischen Wortschatzes inessctign
WissenschaftskontexEine tentativeAnnaherung an diese Frage wird mit der Ubersetzung
und Analyse des hier vorgestellten Werkes von dem jesuitischen Missidoas@NMagnone
ersucht.
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